Imterview mit Pawl Parin:

GESCHWISTER-
BEZIEHUNGEN IM
KULTURVERGLEICH

B |nterview: Christian Urech

Geschwisterbeziehungen dndern nicht
nur, abhéngig vom Alter der Geschwi-
ster, im Verlauf eines Lebens und,
abhéngig von der sozialen Entwick-
lung, in der Geschichte, sondern
sie unterscheiden sich auch von Kultur
zu Kultur. Dazu gehért nicht nur die
grundsitzliche Definition von Ge-
schwistern, sondern auch die Be-
deutung des Geburtsrangplatzes bzw.
der Position in der Geschwisterreihe,
die Bedeutung des Geschlechts der
Geschwister usw. Jede Menge Un-
terschiede sind denkbar. Es gibt aber
auch Gemeinsamkeiten. Ein Gesprach
mit dem Ethnopsychoanalytiker Paul
Parin liber Geschwister und Einzel-

kinder in verschiedenen Kulturen.

pro juventute-Thema: Welche Faktoren
bestimmen die durchschnittliche
Familiengrosse in einer bestimmten Kultur
hauptscichlich und warum?

Paul Parin: Unsere «normale Klein-
familie» — Vater, Mutter, Kinder — ist auch
bei uns eine relativ junge Erscheinung. So-
lange die Bevolkerung noch mehrheitlich
von der Landwirtschaft lebte, waren Gross-
familien vorherrschend. Neben der Grossfa-
milie, die verschieden definiert werden kann,
aber doch meistens altersvertikal (mehr als
zwei Generationen umfassend) gerechnet
wird, gibt es in sehr vielen Kulturen die
«extended familiy», die erweiterte Familie.
Diese Familienform geht ebenfalls iiber Va-
ter, Mutter, Kinder hinaus, es kommen zum
Beispiel Schwiegertochter oder -séhne dazu
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—sie ist also nicht nur vertikal, sondern auch
horizontal verbreitert.

Bei den Agni, einem westafrikanischen
Volk an der Elfenbeinkiiste, das eine bauer-
liche Subsistenzwirtschaft betreibt und heu-
te hauptsichlich von Plantagenwirtschaft
lebt, schliessen die Familien auch die Fremd-
arbeiter ein. Warum? Die Agni leben im
feuchten Regenwald, was stindiges Roden
bedingt, ausserdem ist das Gebiet dusserst
fruchtbar, die Landwirtschaft ist also sehr
arbeitsintensiv. Man kann nun behaupten,
dass dieses Volk in sehr grossen Familien
zusammenlebe, oder man kann sagen, sie
wiirden tiberhaupt keine Familie bilden — je
nachdem, wie man es betrachtet. Die Agni
gehdren zu den sogenannten Akanvolkern,
das sind neun Vélker im Westen Afrikas, die
nach Untersuchungen aus den sechziger Jah-
ren familienméssig ungefihr zu einem Drit-
tel patrilokal (die Frau zieht zu ihrem Mann),
zu einem Drittel matrilokal (der Mann zieht
zur Frau) organisiert sind, und zu einem
Drittel bilden die Eheleute liberhaupt nie
einen gemeinsamen Haushalt. Aus diesen
Untersuchungen haben einige Ethnologen
den Schluss gezogenn, die Agni wiirden keine
Familien bilden. Bei genauerer Betrachtung
kann man aber feststellen, dass diese Men-
schen durchaus in familiendhnlichen Grup-
pen leben, zusammengefasst als diejenigen,
fiir die eine Frau kocht — dazu gehoren Ver-
wandte, aber auch «zugewandte Orte» und
Einzelpersonen. Bei der Definition dieser
«Familien» miissen wir also von einem Herd
ausgehen.

Ich erwihne dieses Beispiel, weil die
Frage, was die Grosse von Familien be-
stimmt, davon abhingt, was man tiberhaupt
als Familie versteht, und das ist immer sehr
stark von Traditionen gepriigt, einschliesslich
(aber nicht ausschliesslich) religiGser Tradi-
tionen, ist also abhingig von der Volks-
zugehorigkeit, den nationalen Traditionen
und der sozialen Schicht, der man angehort.
Daskann man jaauch in Europa beobachten,
zum Beispiel bei Adelsfamilien, selbst wenn
sie nicht mehr im Besitz ihrer Vorrechte sind.
Diese haben meist nicht nur einen grosseren

Buchtip:

Paul Parin/Fritz Morgenthaler/Goldy
Parin-Matthey: Fiirchte deinen
Néchsten wie dich selbst.
Psychonanalyse und Gesellschaft am
Modell der Agni in Westafrika.
Suhrkamp taschenbuch wissenschaft,
Frankfurt am Main 1978.

Die Agnisind ein Urwaldvolkin der Elfen-
beiklste, einaltes Kriegervolk, das heute
Kaffee und Kakao fiir den Weltmarkt pro-
duziert—mit Hilfe von Gastarbeitern. Die
Familienorganisation folgt der mutterli-
chen Linie, die Sozialordnung hebt sich
also scharfvon der patriarchalischen des
Abendlandes ab. Welche Zusammen-
hénge und Wechselbeziehungen zwi-
schen religiésen, rechtlichen, politi-
schen, familidren Institutionen und der
seelischen Entwicklung der Individuen
bestehen in diesem noch traditions-
geleiteten Volk?

Die Autoren, die 1963 eine Untersu-
chung Uber ein anderes westafri-
kanisches Volk, die Dogon, veréffent-
licht haben, besuchten 1966 die Agni.
Dasvorliegende Buchistder literarische
Niederschlag ihrer Erfahrungen und
Studien. Ausgehend vom Leben, der
Persénlichkeit, den bewussten und
unbewussten Konflikten einer psycho-
analytisch untersuchten Einzelperson
wird jeweils eine bestimmte gesellschaft-
liche Institution oder ein konkreter
Lebensbereich dieses Volkes in den
Blickpunkt gertickt: Religion, Recht,
Kinderaufzucht, Sexualitat und Ehe,
kulturspezifische Krankheiten etc. Auf
diese Weise entsteht allmahlich ein Bild
des gesamten geselischaftlichen Ge-
flges der Agni.

gefiihlsmissigen, sondern auch ideellen und
institutionellen Zusammenhalt. Ein anderes
Beispiel beobachteten wir in den siebziger
Jahren in Westjava (Indonesien). In diesem
Landesteil derindonesischen Hauptinsel gibt
es neben der malaysischen Urbevélkerung
viele eingewanderte Chinesen aus Yiinan
(Stidchina). Beide, die malysische Bevolke-
rung und die Chinesen, lebten damals in
«extended families», in Grossfamilien mit

«Wenn man (ber
Familienvergleiche
spricht, muss man
neben dem Faktor Zeit
wenigstens die
Parameter der Tradition
und der soziale Schicht
beriicksichtigen. »




Zugewandten, das heisst zur Familie gehor-
ten immer auch Arbeiter, Angestellte oder
entfernte Verwandte. Aber wihrend die chi-
nesischen Familien eine Produktionseinheit
darstellten, in der jeder sein Amt und seine
Aufgabe hatte, existierte in den dhnlich gros-
sen malaysischen Familien wohl ebenfalls
ein enger Zusammenhalt, sie bildeten aber
keine wirtschaftliche Einheit. Einer der Griin-
de, die in Indonesien immer wieder zu sozia-
len Spannungen zwischen den beiden Volks-
gruppen gefithrt haben und fiihren, aber auch
dazu, dass die Chinesen doch immer wieder
ins Land gelassen wurden, liegt in der weit-
verbreiteten Meinung, die Chinesen seien so
ausserordentlich viel tiichtiger in der Arbeit,
in der Produktion und im Handel als die
Javaner. Wir haben aber beobachtet, dass in
bezug auf den einzelnen wahrscheinlich gar
kein so grosser Unterschied an Tiichtigkeit

zwischen den beiden Volksgruppen besteht.
Die Chinesen haben jedoch in der Familie
einen starken wirtschaftlichen Or-
ganisationsdrang, der den malaysischen Fa-
milien abgeht.

Der Begriff der «Familie» ist also aufzu-
schliisseln. Erstens ist zu fragen, welche
Familie zur Tradition und zu den Produktions-
verhiltnissen passt. Dazu kommt, dass diese
Traditionen immer auch im Wandel begrif-
fen sind. Wenn man iiber Familienvergleiche
spricht, muss man neben dem Faktor Zeit
wenigstens die Parameter der Tradition und
der soziale Schicht beriicksichtigen —es gibt
ja fast keine ungeschichtete Gesellschaft —,
und man muss sich zudem dafiir entschei-
den, wie weit man die institutionellen, die
gefiihlsmidssigen und die wirtschaftlichen
Bindungen dabei jeweils beriicksichtigt.

Agni

E Elfenbeinkiiste
Ghana

Volker mit matrilinearer
Familienordnung

Frankophones Gebiet
Westafrikas

Das Wohngebiet der Agni im Regenwald der éstlichen Elfenbeinkiiste, nahe der Grenze von

Ghana.

Der «kleineste gemeinsame
Nenner»

Was ist Geschwisterbeziehungen in allen
Kulturen denn gemeinsam, was ist
gewissermassen der kleinste gemeinsame
Nenner aller Geschwisterbeziehungen?

Ich glaube schon, dass es einen solchen
gemeinsamen Nenner gibt. So verschieden
sie sind — in allen Kulturen, die ich kenne,
gibt es immer eine besondere Beziehung
zwischen Geschwistern. Was in unserer Kul-
tur vielleicht gar nicht so hervortritt, ist die
Tatsache, dass Geschwisterbeziehungen, wie
mir scheint, lebensgeschichtlich die haltba-
reren und festeren Beziehungen sind als jene
zwischen den Generationen, zwischen El-
tern und Kindern, und das nicht nur, weil die
Eltern irgendwann einmal sterben, wenn die
Kinder noch im besten Alter sind. Zwei
Beispiele. Als Arzte in der jugoslawischen
Befreiungsarmee arbeiteten wir im zweiten
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montenegrinischen Armeekorps im Zentral-
spital und betreuten vorwiegend Patienten
aus Montenegro mit zum Teil schweren
Kriegsverletzungen. Es war gegen Ende des
Kriegs, und sehr kranke Patienten hatten mit
der Offnung der Verkehrswe ge erstmals wie-
der die Moglichkeit, Verwandtenbesuch zu
empfangen. Was uns iiberraschte war, dass
nicht einmal Vater oder Mutter verlangt
wurden. Sie wiinschten sich dagegen immer
dringend ein Geschwister. Als Chirurgen
konnten wir der Sache damals nicht weiter
nachgehen, aber diese Tatsache war so auf-
fallend, dass sie uns einen bleibenden Ein-
druck hinterliess.

Ein anderes Beispiel gab mirkiirzlich ein
Kollege aus New York, Prof. Warner
Muensterberger, einer der Erfinder der
Ethnopsychoanalyse. Er erzihlte mir von
einem seiner Patienten, einem hochgebil-
deten Afrikaner aus der Gegend siidlich des
Tschadsees, der ihn konsultierte, weil sein
Vater, ein Konig, ermordert worden war.
Dieser junge Mann, 28- bis 30jihrig, ein
Angestellter der Weltbank, spricht acht Spra-
chen perfekt. Er ist der jiingste Sohn der
ersten Frau seines Vaters (der einer Schicht
angehort, in der die Ménner mehrere Frauen
haben kénnen) und hat 31 Geschwister, mit
denen er sich sehr verbunden fiihlt. Er weiss
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nicht nur ihre Namen, sondern auch, was sie
machen und wo sie leben. Warner Muenster-
berger hat festgestellt, dass die Eltern von
diesem Mann wohl sehr in Ehren gehalten
werden, aber fiir sein Seelenleben eigentlich
kaum eine grossere Rolle spielen als die
verstorbenen Vorfahren, die eine fast iiber-
personliche Funktion als Idealfiguren und
Verkorperungen von Lebensforderungen
haben. Als konkrete Menschen spielen die
31 Geschwister die weit wichtigere Rolle.
Fiir diesen Mann, der sichtlich eine Karriere
bei der Weltbank macht, in New York zu
Hause ist und das amerikanisch-westliche
Leben eines aufstrebenden Bankmanagers
lebt, ist es also ausserordentlich wichtig,
dass er die Verbindungen mit seinen Ge-
schwistern, die alle bis auf eine Schwester
im Tschad leben, aufrechterhalten kann.
Inder psychoanalytischen Literatur wird
vor allem die Vertikale, die Eltern-Kind-
Beziehung, betont und fiir das Leben als
ausschlaggebend angesehen. Es ist sicher
richtig, dass durch die Vertikale viele Wei-
chen gestellt werden — es scheint mir aber
auch offensichtlich, dass die Wichtigkeit der
Geschwisterbezichungen sowohl im positi-
ven (gegenseitige Liebe und Unterstiitzung)
wieimnegativen Sinn (Geschwisterrivalitt)
sehr unterschétzt wurden und werden.
Wobei sofort einzuschrinken ist, dass
Geschwisterrivalitit nicht zwangsliufig auf-
treten muss. Es gibt Geschwister, die nicht
die geringste Rivalititkennen. Ich kann mein

Ethnopsychoanalyse

«Die Ethnopsychoanalyse bedient sich
der verschiedensten Untersuchungs-
methoden. (...) (Sie) ist das Ergebnis
einer Konfrontation der Psychoanalyse
mit den Sozialwissenschaften. (...) Die
Antworten, welche die Ethnopsychoana-
lyse finden kann, sind vorerst Vermu-
tungen und Hypothesen. Dies hat sei-
nen Grund in der Methode selbst, und
nichtin ihrer relativen Neuheit. Ein Teil-
ergebnis bestatigt, negiert oder veran-
dert ein oder mehrere friihere, bis sich
das Netz von Hypothesen zum Kern
einer Theorie zusammenschliesst. (...)
Zwei Schwierigkeiten stellen sich jedem
Versuch in den Weg, eine psychoana-
lytische Sozialpsychologie zu betreiben:
Erstens die Verschiedenheit der For-
schungsrichtungen der Psychoanalyse
und Sozialwissenschaften; zweitens die
genuine Beschrénkung der Fahigkeit,
die eigene Gesellschaft und ihre Ein-
richtungen richtig zu sehen, die soziale
Realitét objektiv zu erkennen. Die Ethno-
psychoanalyse hat je einen methodo-
logischen Weg gefunden, um diesen
beiden Problemen zu begegnen.

Das erste Problem |6st sie durch Anna-
herung der sozialen Wissenschaften und
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Man muss sich
also von der
Vorstellung lésen,
die Basis von
Geschwisterbe-
ziehungen sei die
Blutsverwandtschafft.

eigenes Beispiel und das meines jiingeren
Bruders nehmen. Ich habe mich spiter ge-
fragt, wieso das so war. Erstens haben beide
Eltern und besonders die Mutter darauf ge-
achtet, nicht eines der Geschwister zu bevor-
zugen. Zweitens bildeten mein Bruder und
ich eine Art Geschwisterbund gegen die El-
tern. Und drittens haben wir die Gebiete, wo
es zu einer Rivalitét héitte kommen konnen,
instinktiv vermieden. Wir waren beide sehr
sportlich und gute Tennisspieler, aber
sonderbarerweise hatte er in einem Jahr, als
ich mich besonders fiir den Tennissport be-
geisterte, iiberhauptkein Interesse daran und
spielte nicht. Und in einem anderen Jahr, als
er gerne Tennis spielte, wandte ich mich
anderen Sportarten zu.

Die Geschwisterrivalitdt wird hiufig
dadurch gemildert, dass die Kinder eine Art
Bund bilden. Die Geschwisterbindung kann
inder Kindheiteine Gegenwelt zu den Eltern
schaffen. In meiner vierzigjahrigen Praxis in

der Psychoanalyse. Diese decken sich
nur teilweise. Sie bedienen sich ver-
schiedener Methoden, und ihre Interes-
sen sind verschieden zentriert. Man
versucht, sie zur Deckung zu bringen,
indem man intensive statt extensiver
Methoden anwendet. (...)

Da soziale Faktoren keinen kausalen
Einfluss auf seelische haben, kann man
ihre Wirkung nicht unmittelbar ablesen.
(...) Erst die psychoanalytische Rekon-
struktion des Zusammenwirkens indivi-
dueller und sozialer Faktoren kann zu
einerkorrekten Deutung der einen durch
die anderen flhren.

Deranderen Schwierigkeit, unserer Un-
fahigkeit, die soziale Realitat objektiv
richtig zu sehen, die man Entfremdung
nennt, begegnet die Ethnopsychoana-
lyse dadurch, dass sie Distanz nimmt.
Sie machtaus der Not der Verschieden-
heit der Volker eine Tugend, sieht sie
als fertig aufgestelltes natlrliches Ex-
periment an.»

aus: Paul Parin/Fritz Morgenthaler/Goldy
Parin-Matthey: Fiirchte deinen Ndchsten wie
dich selbst. Psychonanalyse und Gesellschaft
am Modell der Agni in Westafrika. suhrkamp
taschenbuch wissenschaft, Frankfurt am
Main 1978.

Ziirich beobachtete ich hiufig entweder eine
starke Geschwisterrivalitit, die oft die Ge-
schwisterbindung sprengte, oder aber dieser
Generationenbund hatte auch innerhalb der
kleinen normalen mitteleurop#ischen Fami-
lie eine kittende Funktion, was viel zu wenig
beachtet wird.

«Biologische» und <«institutio-
nelle» Verwandtschaft

Ich habe gelesen, dass nur schon die
Definition dessen, was man unter Ge-
schwistern versteht, von Kultur zu Kultur
unterschiedlich sein kann: In vielen
Gesellschaften wiirden auch Cousins und
Cousinen in die Verwandtschaftskategorie
Geschwister eingruppiert. Ebenfalls
erstaunt hat mich die Tatsache, dass
offenbar nicht einmal 20% der Welt-
bevilkerung die Verwandtschafisbegriffe
Bruder und Schwester kennen. Wovon ist
das abhdngig?

Man muss die biologische Verwandt-
schaft von der zugeschriebenen, institu-
tionellen Verwandtschaft unterscheiden. In
Westafrika erfolgt die Geschwisterdefinition
nicht nach dem biologischen, sondern bei
den verschiedenartigsten Vélkern nach dem
Kriterium der Zugehorigkeit. Angehorige
des Volkes der Dogon meinen, wenn sie von
Briidern sprechen, einen Angehdrigen der
gleichen Generation, ohne dass etwas ausge-
sagt wire iiber die Blutsverwandtschaft.
Wenn der Betreffende ausdriicken will, dass
es sich um einen leiblichen Bruder handelt,
sagter: «C’est mon frére, méme mére, méme
pere». Das ist natiirlich eine Anpassung an
europdische Vorstellungen und den franzsi-
schen Sprachgebrauch. Gerade bei den
Dogon, die sehr leicht und gut von sich
erzihlten, wurde mir klar, dass kein Vorrang
der biologischen Verwandschaft existiert.
Was zihlte, war die institutionelle Verwandt-
schaft. Man muss sich also von der Vorstel-
lung 16sen, die Basis von Geschwister-
beziehungen sei die Blutsverwandtschaft.
Wenn eine Familie ein Kind adoptiert, ist es
ja auch bei uns so, dass dieses dann ein
Geschwister wird.

Es gibt alle moglichen Varianten von
institutionellen Geschwisterbindungen—eine
der eindriicklichsten zeigt der Fall der For-
scherin und Buchautorin Jean Briggs, die bei
den Inuit, den kanadischen Eskimos, war.
Jean Briggs verbrachte das erste Mal 18
Monate bei den Inuits und konnte nur iiber-
leben, weil sie adoptiert wurde. Ein Inuit-
Familienoberhaupt hat die junge Forscherin,
die im eigenen Zelt lebte, bevor der Winter
kam, nachund nach in die Familie als «Toch-
ter» integriert. Am Ende der schonen Jahres-
zeit, im September, wurde sie in das Iglu
aufgenommen. Im nichsten Sommer erei-
gnete sich ein Zwischenfall — sie machte sich
unwissentlich und -willentlich eines Ver-
stosses gegen die Sitten schuldig und wurde
fast verstossen. Als Kind der Familie ver-



stossen, wohlverstanden — als eine fremde
Forscherin wire ihr nichts passiert. (Es istihr
dann effektiv auch nichts passiert, die Inuits
waren sehr tolerant und haben schliesslich
tiber den Tabubruch hinweggesehen.) Als
ich sie viel spiter einmal fragte, ob sie denn
immer noch zu dieser Familie gehére, bejah-
te sie das mit Nachdruck. Ihr «Vater» sei
zwar inzwischen gestorben, die Mutter lebe
aber noch, und ihre zahlreichen jiingeren
«Briider» und «Schwestern» wiirden sie im-
mer noch als Geschwister betrachten.

Weit wichtiger als die Blutsverwandt-
schaft scheint mir bei uns fiir die Frage, ob
man sich als Geschwister betrachtet, die
gemeinsame Kinderstube zu sein, die glei-
che Erziehung. Geschwister, die in die glei-
che Schule gehen, entwickeln eine ganz an-
dere Bindung, als wenn sie «nur» das ge-
meinsame Elternhaus haben und die vielen
Jahre der Schulausbildung in anderen Mi-
lieus verbringen. Gerade fiir die Geschwi-
sterbindung scheinen mir die Schuljahre aus-
schlaggebend zu sein.

Die Bedeutung des Geschlechts

In manchen Kulturen spielen beispielswei-
se Geburtsrangplatzunterschiede eine
grosse Rolle, die Position des erst-
geborenen und letztgeborenen
Geschwisters ist mit besonderen Privilegi-
en verbunden. In anderen Gesellschaften
sind Positionsunterschiede von unter-
geordneter Bedeutung, stirker wird unter
Umstinden das Geschlecht gewichtet.
Warum?

Es sind immer verschiedene Faktoren,
die dartiber entscheiden, wie das gewichtet
wird. Im mittelmeerischen Kulturraum, der
sich durch eine machistische Haltung in ver-
schiedenen Varianten auszeichnet, sind die
Minner traditionsgemiss auf ihre Minn-
lichkeit sehr stolz und betrachten es gleich-
sam als ihr Naturrecht, nicht nur tiber Treue
und Tugend der weiblichen Angehorigen der
Familie zu wachen, sondern iiberhaupt das
Sagen zu haben. Im lindlichen Montenegro,
wo ich die Verhiltnisse niher kenne, gibt es
diesen mediterranen Machismo ebenfalls,
obzwar er ein bisschen anders ist als in
Sizilien oder Spanien. Dort ist es ausser-
ordentlich wichtig, dass ein Bub zur Welt
kommt. Médchen sind nicht erwiinscht. Das
geht nicht so weit wie in Teilen Chinas oder
gar Indiens, wo man die Middchen umbringt
oder gezielt abtreibt. Ein Kinderarzt, der in
dieser Gegend auch Geburtshilfe machte,
erzihlte mir, wenn ein Knabe geboren wer-
de, gebe es ein grosses Fest, auch wenn die
Leute noch so arm seien. Und wenn ein
Miédchen zur Welt komme, miisse er sich
durch die Hintertiir retten, weil er sonst ver-
priigelt werde — obwohl die Leute natiirlich
genau wissen, dass den Geburtshelfer keine
«Schuld» trifft.

Da wirken die kriegerischen Traditionen
der béuerlichen und auch der (klein-)stadti-
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schen Bevolkerung aus der Zeit der 400
Jahre dauernden Tiirkenbesetzung nach. Es
gab Familienstimme, die mit den Tiirken
zusammengearbeitet haben, und andere, die
gegen die Tiirken als Unterdriicker kimpf-
ten. Nochim Zweiten Weltkrieg konnten wir
beobachten, dass zur Tugend eines Mannes
gerechnet wurde, wann und gegen wen und
wie er (und seine Vorfahren) gekdmpft hat.
«Heldentaten» eines Ururgrossvaters konn-
ten durchaus zum machistigen Prestige des
Nachfahren beitragen. An diesem Beispiel
erkldrt sich die Bevorzugung von Minnern
historisch-traditionsgemiss. Die damals gel-
tende «offizielle» kommunistische Doktrin
postulierte zwar die Gleichheit von Frauen
und Ménnern, und in der Armee hatten sich
die Frauen auch als Kdmpferinnen in jeder
Hinsicht bewihrt—trotzdem fiel es den Min-
nern unendlich schwer, eine Frau als gleich-
wertig und gleichberechtigt zu betrachten.
Das ist ein fiir europdische Verhltnisse
extremes Beispiel. Aber es gibt fast iiberall
eine traditionelle Bewertung der Geschlech-
ter —eine vollige Gleichheit ist mir nirgends
begegnet. Im Gegenteil: in den meisten Kul-
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turen sind die Geschlechter noch stirker
voneinander unterschieden und zum Teil auch
getrennt als bei uns. Hingegen beobachtet
man im Verhiltnis der Geschlechter nicht
selten ein Phanomen, das von den Ethnolo-
gen als Symmetrie bezeichnet wird: Be-
stimmte Institutionen im wirtschaftlichen und
politischen Bereich kommen den Frauen zu
und andere den Minnern. Ich weise auf das
Beispiel eines Volkes in Tansania hin, das
eine starke Geschlechtertrennung mit
patriline-aren Familien kennt. Die Leute sind
Ackerbauern und produzieren viel Getreide,
das sie verkaufen koénnen. Auf den Feldern
arbeiten Frauen und Ménner zusammen, aber
die Verfiigung iiber das Getreide war noch
bis weit in die Kolonialzeit hinein den Frau-
en vorbehalten. Dadurch entstand ein Ge-
wicht der Frauen in der Gesellschaft, das
vergleichbar ist mit der Bedeutung der Ban-
ken in der Schweiz mit ihrem indirekten
Einfluss auf viele der sozialen und politi-
schen Vorgénge im Land.

Das beriihmteste Beispiel fiir Symmetrie
sind die Ibo in Nigeria, die durch den Biafra-
krieg bei uns bekannt wurden. Bevor die
Englinder das Land besetzten, kannten sie
eine Symmetrie, die so weit ging, dass sie
nicht nur einen Konig, sondern auch eine
Ko6nigin hatten, die weder verheiratet noch
verwandt miteinander waren. Thre Zustin-
digkeitsbereiche waren vollstindig getrennt,
die K6nigin war zum Beispiel fiir Markt und
Wirtschaft verantwortlich. Als die Englén-
der eine Markttaxe einfiihrten, kam es zu
Aufstinden, an denen ausschliesslich Frau-
en beteiligt waren. Was von den englischen
Kolonialbeamten, die alles Minner waren
und es sich nicht vorstellen konnten, dass
Frauen «so etwas» machen, als «Ibo-riot»
(Ibo-Tumult) bezeichnet wurde, hiess in der
Sprache der Ibo «Krieg der Frauen».

Uber die Verbreitung solcher symmetri-
scher Einrichtungen, die lange iibersehen
wurden, und die Art, wie sie sich bei uns
entwickeln konnten, weiss die Forschung
noch wenig. Eine vollkommene Gleichheit
scheint es aber in tiberhaupt keiner Kultur je
gegeben zu haben.

In den meisten westlichen Industrie-
ldndern gibt es aber kaum noch die
rangplatz- oder geschlechtsspezifischen
Privilegien und Sonderrechte von Ge-
schwistern, wéhrend sie in Lindern der
Dritten Welt nach wie vor verbreitet sind.
Sind im Falle von Einwandererfamilien
aus vorindustriellen in industrielle
Gesellschaften Reibungen, Meinungsver-
schiedenheiten und Streitigkeiten insbe-
sondere zwischen Geschwistern, die in der
neuen Heimat geboren wurden, nicht fast
vorprogrammiert?

Vermutlich schon. Andererseits kann die
Geschwisterhilfe fiir Auswanderer auch tiber
die Kontinente hinweg eine bleibende Rolle
spielen. Eine Familie von Kosovo-Albanern,
die ich kenne und die schon lange in der
Schweiz wohnt, unterstiitzt ganz selbstver-
stindlich den Bruder des Mannes, der in
Kosovo lebt und der Hilfe bediirftig ist. Dass
es wegen traditionell anderer Regeln zu
Schwierigkeiten kommen kann, istklar. Tra-
ditionen sind oft viel haltbarer als alle loka-
len, sozialen und wirtschaftlichen Verinde-
rungen. Einerseits erschweren sie die Adap-

«0Ob es ein Nachteil
ist, Einzelkind zu sein,
héngt von der Haltung
der Eltern ab, dem
Ausmass dessen, was
Horst Eberhard Richter
die narzisstischen
Projektionen der Eltern
auf das Kind genannt
hat. »




tation der neuen Briuche, andererseits kon-
nen bei den Auswandern fortbestehende Bin-
dungen aber auch sehr hilfreich sein.

Einzelkinder

Wie steht es mit der Bewertung von
Einzelkindern? Bei uns gelten sie ja immer
noch zum Teil als «Opfer» des elterlichen
Egoismus, wihrend es in anderen Liin-
dern, zum Beispiel im modernen China,
geradezu eine gesellschaftliche Pflicht
gibt, nur ein Kind zu haben.

In China spielt iiberhaupt keine Rolle,
wie gut oder schlecht die Einzelkinddoktrin
fiir das Kind ist. Da steht ein gesamtge-
sellschaftliches, gesamtsoziologisches Den-
ken dahinter, das das enorme Bevolkerungs-
wachstum stoppen und die wirtschaftliche
Entwicklung fordern will — obwohl es, ne-
benbei gesagt, fraglich ist, ob man dieses
Ziel damit erreicht. Unsere Vorstellungen
von Einzelkindern entstammen der Traditi-
on der europdischen Psychologie. Ob es ein
Nachteil ist, Einzelkind zu sein, héingt von
der Haltung der Eltern ab, dem Ausmass
dessen, was Horst Eberhard Richter die
narzisstischen Projektionen der Eltern auf
das Kind genannt hat: den iibertriecbenen
oder {iberbetonten Hang der Eltern, durch
das Kind die eigenen unerfiillten Wiinsche
«einzulosen». Elterliche Erwartungshaltun-
gen konnen ein durchaus positiver Ansporn
fiir die Kinder sein, zu lernen und ein «rich-
tiges» Leben zu fiihren (richtig zunéchst mal
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in den Augen der Eltern) — wenn diese Er-
wartungen aber vor allem dazu dienen, das
innere Gleichgewicht der Eltern aufrechtzu-
erhalten, und die Eltern nicht féhig sind, sich
stindig wieder auf das Kind zu beziehen,
kann das natiirlich vor allem fiir das Einzel-
kind sehr nachteilig sein. Die Wiinsche der
Eltern fiir das Kind sind immer vorhanden,
aber wenn als Gegengewicht nicht der Re-
spekt vor der Eigenart der heranwachsenden
Person vorhanden ist, kann es natiirlich schief
herauskommen.

Ich habe in meinem Leben bedeutende
Leute kennengelernt, die Einzelkinder wa-

ren. Mein verstorbener Freund, der Dichter
Erich Fried, war ein Einzelkind, oder Otto
Loewi, der Nobelpreistriger fiir Physiolo-
gie. Das waren aber alles Kinder aus stidti-
schen, intellektuellen Milieus, und ich kenne
natiirlich auch bedeutende Leute, die keine
Einzelkinder waren.

AufjedenFall gehtdie Gleichung Einzel-
kind = schlechtes Leben nicht auf. Die
Sonderstellung des Einzelkindes ist weder
soziologisch eine Ausnahme noch psycholo-
gisch ein Handicap besonderer Art. Die bei
uns oft gehtrte Meinung, es sei schlecht, ein
Einzelkind zu sein, ist meiner Meinung nach
ein Vorurteil, und Vorurteile halten sich des-
halb so stark, weil sie mit Traditionen zu tun
haben. Was hingegen viele Familien mit
zwei Kindern selbst bemerken und was auch
Psychologen bestitigen, ist die Erfahrung,
dass viele Eltern im Umgang mit dem ersten
Kind grossere Schwierigkeiten haben als mit
dem zweiten, weil sie dann als Eltern mehr
Erfahrung und eine gewisse Ubung haben.

Ich habe gelesen, dass die wechselnde
Einschitzung von Einzelkindern auch
davon abhdngen kann, ob es in einer
Gesellschaft aktuell gerade erwiinscht ist,
die Geburtenrate anzukurbeln oder zu
drosseln...

Das hat sicher auch einen Einfluss. In
Deutschland war in der ersten Hilfte des
Jahrhunderts fiir weite Kreise, die irgendwie
national gesinnt waren, die Idee leitend, ge-
niigend Soldaten zuerst fiir den Kaiser und
dann fiirs Vaterland zu «produzieren». Sol-
che Meinungen, so absurd sie sind, kénnen
bis in die intimste Psychologie der Familien
hineinwirken.

Es sind immer verschiedene Faktoren,
die zu Verallgemeinerungen wie jenen iiber
die Einzelkinder oder auch die sogenannten
«Sandwichkinder» fiihren, und sie kénnen
kaum durch die Statistiken der Soziologen
erfasst werden. Viel besser kann man sich in
den Werken der erzdhlenden Literatur kun-
dig machen.

Gilt das, was Sie iiber Einzelkinder bei
uns sagten, auch fiir andere Kulturen?

In den Kulturen, die ich kenne, traf ich
ausserordentlich selten auf Einzelkinder. Das
héngt damit zusammen, was ich iiber die
«extended familiy», die erweiterte Familie,
gesagt habe. Auch ein sogenanntes Einzel-
kind gehort in der Regel institutionell zu
einer Familie. Die Schweizer Psychoana-
lytikerin Lise Tripet, die neun Jahre in Dakar
im Senegal als Psychotherapeutin gewirkt
hat und selbst Mutter eines Einzelkindes ist,
begegnete in dieser ganzen Zeit nie einem
afrikanischen Einzelkind. Selbst wenn sie
keine leiblichen Geschwister hatten, gehor-
ten diese Menschen immer irgendwo dazu.
Einzelkinder, die nur mit den Eltern auf-
wachsen, diirften in den meisten Kulturen
mit erweiterten Familien eher eine Ausnah-
me sein.

Offenbar ist es in anderen Kulturen
und insbesondere in Stammeskulturen in

«Einzelkinder, die nur
mit den Eltern
aufwachsen, dirften in
den meisten Kulturen
mit erweiterten
Familien eher eine
Ausnahme sein. »

wesentlich grosserem Umfang als in den
westlichen Industrieléindern iiblich, dass
die dlteren Geschwister verantwortlich fiir
die Versorgung und Betreuung ihrer
Jlingeren Briider und Schwestern und
dariiber hinaus auch zustindig fiir die
Vermittlung kulturellen Wissens (Sprache,
Spiele, praktische, alltagsbezogene
Fertigkeiten) sind.

Es sind nicht nur die &lteren Geschwi-
ster, die als Vorbilder und Lehrer eine Be-
deutung haben kénnen, sondern auch wie in
Westafrika — quasi als zweite Geschwister-
reihe—die Altersgleichen mitden Initiations-
riten iiberhaupt. Es gibtin der Soziologie den
Ausdruck der sogenannten «Tantenerzie-
hung» — warum sie so heisst, weiss ich nicht,
denn es sind nicht die Tanten, sondern die
dlteren Schwestern, die die Kleineren unmit-
telbar nach dem Séuglingsalter bis in unser
Schulalter hauptsichlich erziehen. Ich glau-
be, dass in vielen Kulturen tatsichlich die
dlteren Geschwister in hohem Mass fiir die
Enkulturation der Jiingeren verantwortlich
sind. Das diirfte bei uns in kinderreichen
Bauernfamilien zum Teil auch so gewesen
sein. [ |
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